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LA DESIGUALDAD COMO TRADICION

Resumen

En este articulo se trata de explorar
en su dmbito simbélico la desigualdad
social en la Parroquia Caruao del esta-
do Vargas de Venezuela. Nos interesa el
estudio del peso semidtico de la des-
igualdad en la vida de los individuos que
pueden ser identificados como sus vie-
timas. Para nosotros, la semidtica de la
desigualdad se sustenta con eficacia en
la medida en que hace parte fundamen-
tal en la cosmovisién de las victimas de
la pobreza.
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Abstract

The exploration of social inequality
in its symbolic habitat, at the Caruao
parish of Vargas State, is intended. We
are interested in the study of the weight
of inequality in the life of individual that
may be identified as its victims. For us,
semiotics of inequality has an efficient
base in the measure that it is fundamen-
tal part of the cosmovision of the poverty
stricken victims.
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LA DESIGUALDAD COMO TRADICION

INTRODUCCION

n el presente ensayo abordamos una de las pro.blern‘ética:‘a mas

acuciantes de Latinoamérica: la desigualdad social, dl:scutlda en

funcién del caso particular de la Parroquia Carllao, ublcadfx en el
estado Vargas de Venezuela, conformada por pequefias comumdz/ides
donde habitan descendientes de africanos. Siendo la desigualdad un area
de estudios tan amplia, decidimos acotarla desde una de sus vgrlables:
su caracter simboélico, pues desde nuestro punto dc{ v1s‘ta la deﬂglllaldad
es una problemaética que no solo se manifiesta en términos mat‘erlales v
directamente observables -lo cual permite hablar de ury con.)urilto de
indicadores de la desigualdad social- evidenciandose también un nivel de
concrecion absolutamente simbolico que da cuenta de lo que representa
la desigualdad para los individuos que la sufren.

En consecuencia puede decirse que nos interesa el estudio del peso
semi6tico de la desigualdad en la vida de los individuos que pueden ser
identificados como sus victimas. Suponemos que existe, er}t()nces, una
dimension de la desigualdad muy dificil de combatir a traV(v“,_s .dc los tra-
dicionales medios implementados para ello. Nos estamos refiriendo a las
politicas gubernamentales. En efecto, serfa un error creer qiie sk esta
embistiendo contra la manifestacion simbolica de esta pr()bl.efnzltllca cuan-
do se toman medidas que no logran afectar ¢l mundo significativo de l(?s
individuos, pues ninguna de las decisiones o politicas del Estado. (‘.l".l nues-
tro contexto latinoamericano, representa una forma r'cal de mterver}-
cién de la desigualdad social. En efecto, de hacerlo, el sistema se estarfa
desestabilizando a si mismo. o

Para nosotros, la semiética de la desigualdad se sustenta con eficacia
en la medida en que hace parte fundamental en la cosmovision F}c las
victimas de la pobreza. Esto significa que se ha interr.xahzado la d_esxglilal—
dad como discurso valido y legitimo en aquellos individuos que se pien-
san a si mismos, con pacifica aceptacién, como miembros nat'u_ralcs de
una sociedad en desequilibrio, lo cual precisamente ha permitido a la
desigualdad social convertirse ya en tradicion.

La Parroquia Caruao: un ambito sujeto
de la desigualdad

Ubicada en la costa central de Venezuela, con una extensién aproxi-
mada de 52 Kms a orillas del Mar Caribe, encontrarn(,)s ala .Pax.'roqma
Caruao perteneciente al Estado Vargas. La misma esta ct})nstlttfxﬁda'p(’)r
seis pequenias comunidades cuyos nombres son: Qsma, Orltapo,' lod:asa—
na, La Sabana, Caruao y Chuspa. Las cuatro primeras poblaciones no
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superan los 1.000 habitantes, mientras que las siguientes no cuentan
con més de 1.500 vecinos cada una aproximadamente.

El paisaje natural de la parroquia se presenta como una imponente
conjuncion de selva, montafia y costa practicamente aislada, al mante-
ner como Unica via de penetracién una maltrecha carretera de tierra, la
cual en tiempos de lluvia se vuelve intransitable. En este lugar los habi-
tantes subsisten gracias a la combinacién de diferentes estrategias como:
la agricultura de pequefia escala o tradicional, llamada conuco; la alba-
fiileria; la pesca; la prestacién de servicios domésticos; la venta de dulce-
ria y comida criolla en épocas festivas. No obstante, abunda el desem-
pleo y la desocupacion.

En la época de florecimiento del ingreso petrolero en Venezuela; (afios
70) muchos pobladores de la Parroquia Caruao se emplearon como tra-
bajadores ptiblicos gracias a la mediacién clientelista de los partidos po-
liticos tradicionales. Hoy, entre la mayoria desocupada, se encuentra un
nimero importante de jubilados del sector publico que llegaron a des-

empenarse como aseadores de calles, Jjardineros de plazas, enfermeras
del tnico hospital, policfas.

La situacién de aislamiento geografico solia ser mucho peor antes de
1960 cuando el unico acceso de la parroquia era un estrecho camino por
el cual se transitaba a pie. En consecuencia, los vecinos estaban obliga-
dos a invertir una jornada entera para llegar al centro urbano maés proxi-
mo (Naiguat4, o bien La Guaira) donde realizaban la compra de produc-
tos manufacturados. Pero también en algunas oportunidades durante el
ano, llegaban a esta costa embarcaciones provenientes de las Antillas u
otros puertos de Venezuela, dispuestas a ser cargadas con gran parte de
la produccion agricola local, por lo cual muchos campesinos se vieron
favorecidos econémicamente.

Quiere decir que antes de los afios 60 la poblacion de la Parroquia
Caruao subsistia, basicamente, gracias a la agricultura. No obstante,
una vez abierta la carretera se pusieron en marcha algunos cambios.
Entre ellos, la construccién de nuevas viviendas con bloques de cemento,
asi como el derrumbgmiento de los antiguos lugares de habitacién he-
chos de bahareque y techos de palma. La apertura del ancho camino
represento el ingreso tardio a la llamada modernidad, Aparecieron nue-
vos actores: los funcionarios del Estado, tratando de implementar planes
de desarrollo local que nunca se llevaron a cabo, o, en el mejor de los
casos, tardaron mucho mas del tiempo previsto.

Muy lentamente, se fueron pavimentando calles, alumbrando cami-
hos, empotrando cloacas y acueductos. Se fue cambiando la fisonomia
de los poblados asf como el interior de sus hogares, mientras la televisién
se fue convirtiendo en un mueble indispensable que terminé
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transgrediendo los horarios cotidianos en la misma m.cdida en que el
alumbrado eléctrico acabé con los duendes y los aparecidos.

La dieta familiar también sufrié las consecuencias de la advertida
modernidad. Sucumbieron las arepas de maiz «pilao» frente a los pa-
quetes industrializados de harina de mafz, mientras que las Fortas d(i
casabe pasaron al olvido. Las pastas y otros productos prefz’ibrlcefdos, e
arroz y los enlatados, invadieron las despensas. En los patios tf.dse,ros,
donde estaban los fogones, se alojaron a la vez !as nuevas cocinas fle
gas, las cuales imperaron al morir las ancianas quienes consigo se lleva-
ron la costumbre de cocinar con lefia. ’

En fin, desde hace cuarenta afios vienen ocurriendo los cambios tipi-
cos que sefialan el trénsito de lo tradicional' a lo moderno,}augque e? la
parroquia prefieren rotular aquello de «tradicional» con el término «atra-
so». En muchas oportunidades nos han comentad(?: «La gcnte de ante_s
era bruta y atrasaday. Haciendo mas explicita la‘ diferencia, otrps testi-
monios son maés elocuentes: «Aquella gente... v1vi§n como ar}lmales>>,
Hemos recopilado muchas declaraciones por .cl estl'lo que ce‘r/tlﬁca.n no
s6lo la aceptacién plena de los cambios ocurridos sino tam_hlen la ima-
gen paupérrima que los actuales pobladores de la parroquia han cons-
truido con respecto al pasado inmediato. N

Esa construccion en negativo del «antes», del pasado como lo vigjo y
atrasado, se realiza desde el marco de significacion que otorga la moder-
nidad. En este sentido, aunque la misma no se haya. concretado to’sa%—
mente, es decir, aunque en estas comunidadcs/corfver_]an el.e/rrfentos tipi-
cos y tradicionales con rasgos modernos, en terllnmos sermo’ncos. 1.21/ mo-
dernidad es un hecho. Nos referimos asf al sentido de la cosmovision en
estos individuos, a sus representaciones, en fin al patron de pensamiento.

El paradigma moderno, entonces, estd presente de manera arraigada
en el mundo simbdlico de los habitantes de Caruao. De allf su construc-
ci6n del pasado como atraso, junto al rechazq, fun.damentalment.e e.ln
los jovenes, de las formas tradicionales de subsistencia como la agricul-
tura y la pesca. ‘

Pero la historia de la Parroquia Caruao es mucho mas amphal y no se
restringe a los acontecimientos ocurridos durante.' e.l presente siglo. En
realidad se remota siglos atrds, y comienza a principios dell XVII, cuan-
do en Venezuela se estaba consolidando el periodo colonial gracias al
auge del cacao.

Una historia en el olvido:

La produccién y comercializacién del cacao se convirtié en la mayor
fuente de riqueza en Venezuela durante el periodo colonial, pues el fruto
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alcanz el status de valioso articulo en los mercados europeos y ameri-
canos. Como resultado del intenso trafico comercial, comenzé a formar-
se un grupo social importante entre cosecheros y mercaderes de Caracas

que atesoraron fortuna y que fueron singularmente identificados como
los «grandes cacaos» (Ortega, 1991).

A comienzos del siglo XVII las tierras de la Parroquia Caruao se fue-
ron ocupando con el explicito objetivo de fundar allf haciendas para la
produccién cacaotera. Los interesados eran funcionarios espafioles que
solicitaron formalmente a los organismos competentes del momento la
posibilidad de obtener las tierras y valles de la parroquia que, en aquel
entonces, se encontraban despoblados. Los indigenas que originalmente
vivian alli fueron desapareciendo debido a diversas causas como epide-
mias, plagas, ataques de piratas y huidas en masa escapando de los es-
paiioles (Troconis de Veracoechea, 1979). Ya para mediados del Siglo XVII
encontramos en Caruao haciendas produciendo cacao asi como otros
rubros menores.

Como sefalaramos, los primeros propietarios fueron funcionarios
reales quienes a cambio del fiel cumplimiento de sus labores solicitaban
la entrega de valles aptos para el cultivo cacaotero. Junto con las tierras
también adquirieron esclavos y, en la medida en que la produccion se
incrementaba, aumentaba su ntimero, asi que llegado el siglo XVIIl en la
Parroquia Caruao habfa diez haciendas consolidadas, trabajadas por es-
clavos negros de procedencia africana (Altez, 1999).

Como la hacienda de cacao no requerfa de mayor inversién en térmi-
nos de construcciones y edificaciones (Ortega, 1991), v esta region, ade-
mas, se encontraba geograficamente aislada (pues, para llegar al puerto
de La Guaira, de donde zarpaban las embarcaciones cargadas con el fru-
to, era necesario invertir dos dias de camino), las casas de los amos nun-
ca fueron infraestructuralmente sélidas. Estaban hechas de bahareque y
techos de palma asf como lo estaban los bohios de los esclavos. Debido a
su lejania, sus propietarios en realidad no residian alli, asi que vivian en
La Guaira o en Caracas mientras que los esclavos pasaban la mayor
parte del tiempo al mando de un mayordomo.

De allf que no hubo un desarrollo infraestructural significativo, algo
que ademas constatamos en la actualidad gracias a nuestro registro ar-
queoldgico. De las casas de aquella época sélo quedan algunos muros de
piedra incompletos, construidos especialmente para extender y secar el
cacao al sol. La otra parte del registro arqueolégico correspondiente a las
haciendas, se compone de restos de antiguas vasijas, tinajas, fragmentos
de espadas, de botellas de vidrio, algunos clavos y pedazos de madera.

Finalizando el siglo XVIII fue mermando la importancia comercial
del cacao, y a partir de 1790 comienza el ascenso del café. Como las
tierras de la Parroquia Caruao no eran aptas para su cultivo, las hacien-
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das cayeron en decadencia. Por otra parte, muchos de sus propietarios,
ademaés, habian contraido deudas que saldaron hipotecando las propie-
dades, por lo cual se hizo atin més dificil su recuperacion economica.
Unido a ello, cuando a principios del siglo XIX estalla la guerra de inde-
pendencia, esta region sufre significativamente con la invasién tanto de
patriotas como de realistas, empefiados ambos bandos en reclutar escla-
vos y expropiar tierras.

La recuperacion de aquellas haciendas nunca tuvo lugar, por lo cual
pasé a convertirse en una regién escasamente productiva destinada s6lo
a abultar riquezas personales. Sin embargo, esas tierras eran el hogar de
los esclavos y, aunque abolida formalmente la esclavitud en 1854, esta
poblacion alli se quedd. Pasaron los afios y sus descendientes continua-
ron habitando en el mismo espacio, en calidad de peones de las hacien-
das, trabajando a su vez para nuevos amos, terratenientes latifundistas
que tampoco contribuyeron a desarrollar esta region.

Arribado el siglo XX la Parroquia Caruao continuaba tan aislada como
en la época colonial. Sus habitantes, se nuclearon en pequefios poblados,
subsistiendo de la agricultura y la pesca, habitando en construcciones de
bahareque casi idénticas a las de sus antepasados los esclavos.

Hoy, paraddjicamente, toda esta historia que hemos resumido, no se
encuentra en la memoria oral de los actuales habitantes de Caruao. En
repetidas ocasiones hemos aplicado instrumentos diversos para recopi-
lar informacion acerca del origen de estos poblados y su trayecto poste-
rior, buscando fundamentalmente el testimonio de los ancianos quienes
algunas veces aseguraron un total desconocimiento sobre esa parte de
su historia, mientras que en otras oportunidades, declararon abierta-
mente que en este lugar no hubo esclavitud (Altez, 1999).

Tardamos algdn tiempo en comprender cudles eran las razones de
aquel desconocimiento sobre su propio pasado. Nos preguntabamos por
qué los padres o los abuelos de nuestros «abuelos informantes», no se
habian dado a la tarea de contar la verdadera historia; esa que nosotros
fbamos descubriendo en ruinosos archivos documentales prontos a des-
aparecer. Leyendo las listas de los esclavos aprendimos los nombres de
los antepasados de nuestros informantes, y en muchos casos pudimos
construir arboles genealdgicos que verificaron la relacién de parentesco
de los actuales pobladores con los esclavos (Altez, 1999), gracias a muy
antiguos registros de nacimientos, matrimonios y defunciones.

Mientras mas avanzabamos en el esfuerzo reconstructivo, mas nos
percatdbamos de que tuvo lugar una suerte de «corte» o ruptura con el
pasado colonial. De efectuar el dicho corte se encargaron las generacio-
nes que habitaron en la Parroquia Caruao a finales del siglo XIX, pues la
memoria oral de nuestros informantes cubre s6lo hasta ese periodo, siendo
por ello que nos vimos obligados a investigar en archivos documentales.
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Quiere decir que en los «recuerdos histéricos» de esta poblacion, el pasa-
do mas antiguo no fue elaborado. En este sentido, su historia no es la
misma que la reconstruida por nosotros.

{Quié ocurri6?, (por qué el relato es corto mientras que la historia es
de larga data? En muchas ocasiones pensamos quie se establecié una ver-
dadera distancia con respecto al periodo esclavista, por lo cual llegamos
a hablar de una cierta «imposicién de olvido» (Altez, 1996 a).

Recientemente hemos hecho el intento de profundizar esta interpre-
tacion, recurriendo a la hermenéutica en tanto filosofia capaz de permi-
tirnos un acercamiento a la forma cémo comprenden su propia historia
los habitantes de la Parroquia Caruao. Gracias a ello nos estamos acer-
cando a la significacién de ese «olvido impuesto» descubriendo poco a
poco que se trata de una adaptaciéon simbdlica a la modernidad y que,
por consiguiente, ha servido para reproducir y recrear el estigma de la
desigualdad social.

La imposicion de olvido y la aceptacion
de la pobreza.

Podemos ver a la historia en general -a cualquier tipo de historia-
como si fuera un texto a interpretar, acto que nunca tiene lugar fuera de
la historia misma. He alli la esencia del concepto de historia efectual
desarrollado por Gadamer (1977), gracias al cual se comprende que la
objetivacion de la historia, o bien, la condicién de la misma como objeto
de investigacion, no es posible. Es decir, no existe una externalidad de la
historia con respecto al investigador. Por lo tanto, nosotros pertenece-
mos al texto que deseamos interpretar y, en esa medida somos sujeto y
objeto ala vez. Mucho menos es pensable una externalidad de la historia
tratandose de individuos no investigadores, pues si el terreno de la cien-
cia no goza de la pretendida objetividad, encontrandose intervenido y
atravesado por toda la carga de sentido que el sujeto representa en cuan-
to sujeto histérico, entonces ninguna manifestacion humana ha de verse
fuera de contexto simbdlico, entiéndase fuera de tradicién.

La profundidad de este planteamiento, ya a nivel epistemoldgico, ha
sido advertida también por otros autores como Habermas (1990) quien
sustenta que existe una relativa identidad entre investigador e investiga-
do debido al hecho de que la realidad objetual a la cual se aboca el estudio
del cientifico social, se encuentra simbolicamente pre-estructurada en él.
En ese sentido, dice Habermas, estudiosos v legos comparten un mismo
saber pre-tedrico.

Ese conocimiento, que de hecho entonces, es anterior al conocimiento
bajo el cual el investigador se forma académicamente, también ha sido
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seflalado por otros autores como Heidegger, quien hablé de
precomprension, mientras que Husserl le definié como mundo social de
la vida.

En fin, se han planteado diferentes términos para advertir la presen-
cia inobjetable de un remanente de sentido que opera en el proceso de
comprension de los hombres en general, indistintamente de su nivel de
ilustracion. Hablemos entonces de tradicion, retomando ahora a Gadamer
(1977) para comprender que ese remanente semiético tan fundamental,
hace las veces de horizonte de sentido. Més alla de él no tiene lugar la
comprension. Saber pre-tedrico, precomprension, o tradicion son con-
ceptos por medio de los cuales se desarrolla la idea de finitud de la com-
prension.

Nosotros preferimos hablar de tradicién y en funciéon de la misma
interpretar el discurso que sobre su propia historia han construido los
habitantes de la Parroquia Caruao. Si la tradicién opera sobre la com-
prension anticipando el sentido del texto que se quiere comprender
(Gadamer, 1977) y éste no es un manejo consciente- el desconocimiento
del pasado mas antiguo de la Parroquia Caruao, asi como la negacién de
la ascendencia esclava, son indicativos, en efecto, respecto a cémo ha
operado la tradicién en las poblaciones negras de Caruao, pues en defini-
tiva, la historia se comprende desde la historia misma, tal como decia-
mos al principio.

Los habitantes de la Parroquia Caruao interpretan su historia desde
un paradigma que le atribuye el significado de «brutos y atrasados» a la
«gente de antes», asegurando que vivian «como animales», entre otras
cosas. Esta clase de términos, asi como la imposicion de olvido acerca del
pasado, son completamente convenientes al sistema de desigualdad so-
cial bajo el cual viven estas comunidades, paradigma que enmarca, en-
tonces, su pensamiento. Quizas debido a ello, estas poblaciones, como
otras en Venezuela, se han convertido en débiles actores sociopoliticos
que carecen de instrumentos para impugnar su situacién de pobreza, lo
cual facilita que sobre ella recaiga todo el peso de la desigualdad. Mien-
tras tanto, desde las ciencias sociales, se reclaman enfoques que tiendan
a resaltarlo:

«... se hace imprescindible replantear la problematica de las comuni-
dades negro-venezolanas contemporaneas desde otra perspectiva teori-
ca que, al subrayar el caracter socio histérico de su adscripcién y perte-
nencia a nuestra sociedad nacional, permita revelar el contenido de los
aspectos politicos que estan involucrados en todo ese proceso, para su-
perar material e ideolégicamente aquellas condiciones que han sido cau-
sas eficientes para su conformacién y reproduccién como grupos socia-
les secularmente explotados. S6lo asi serd posible entenderlas y recono-
cerlas como una parte estructuralmente organica e integralmente rela-
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cionada, en tanto problema social, econémico, politico y cultural, con
los diferentes aspectos regionales y nacionales que conforman su reali-
dad y, de hecho, la reproducen». (Rodriguez, 1991:94).

En efecto, se requiere con urgencia un cambio de perspectiva tedrica
en la investigacién sobre comunidades negro-venezolanas, para dejar de
verlas como reliquias que atin conservan una supuesta esencialidad afri-
cana inalterada a lo largo del tiempo; para lo cual es necesario, entre
otras cosas, ya no manejar los conceptos de afrovenezolano o bien
afroamericano. Proponemos entonces, junto a autores como Omar
Rodriguez, un enfoque que ubique a las comunidades conformadas por
descendientes de esclavos como miembros del sector social de menores
recursos, es decir, como miembros del sector popular, no solamente por
las caracteristicas de sus condiciones materiales de vida, sino y funda-
mentalmente, debido alos elementos de significacion que conforman su
mundo simbélico.

Si la historia se piensa siempre desde la historia misma, siendo un
principio que opera inevitablemente (lo cual velamos ya en Gadamer), la
manera como nos ubicamos en el decurso historico, o bien el lugar que
alli ocupamos, asegura a su vez una elaboracién simbdlica particular.
En el caso de las comunidades negras de Caruao, observamos actores
segregados que construyen su pasado y su presente, (en fin, que se cons-
truyen a si mismos), aceptando sin cuestionamientos su condicion de
pobres, lo cual termina siendo algo absolutamente funcional al sistemna
social que los ha mantenido histoéricamente en calidad de poblacion ex-
plotada. Con seguridad podemos afirmar, entonces, que la desigualdad
social opera como tradicion en el mundo simbélico de estos individuos.

Enfrentarse a la historia:

Si la tradicion es historia y en esa medida horizonte de la compren-
sion, en el caso de los habitantes de la Parroquia Caruao, estamos obser-
vando una muestra mds del sector popular que se piensa a si mismo en
funcién de la tradicién que le oprime. En otra oportunidad (Altez, 1996
b) pudimos destacar, gracias a un exhaustivo trabajo de campo en esta
zona, un conjunto de indicadores que también apoyarian lo dicho, re-
presentativos justamente de las débiles y clientelistas formas de partici-
pacion sociopolitica en Caruao. La conclusion del trabajo sefialaba que
esas formas de participacion tienden a reproducir las condiciones de des-
igualdad social en las cuales han estado y contintian estando inmersas
las comunidades negras de la Parroquia Caruao, destacandose con insis-
tencia que el componente fundamental de la accién politica alli desarro-
llada es el clientelismo. Dicha variable se destaca con tanta fuerza en
estas comunidades que incluso va mds alla de la actuacién politica, por
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lo cualtllegamos a elaborar la categoria «clientelismo cultural» (Altez,
1996 b; 1997).

Ahdra bien, frente a esta situacion termina por inquietarnos el plan-
teamiento de cambio. Es decir, introducir cambios o transformaciones
que alteren la pobreza y el clientelismo. En nuestras repetidas visitas a la
parroquia, hablando con la gente, observandoles, atendiendo a sus pala-
bras, sus gestos, su actuacion en lo cotidiano, registramos su explicito
deseo de cambio. Sin embargo, esperan siempre que el mismo provenga
de parte del Estado. Nosotros, que no tenemos la intencién de obrar como
funcionarios piiblicos, pensamos, (después de la reflexion hermenéutica
brevemente esbozada), que la posibilidad de cambio debe promoverse
afectando el mundo simbdlico de los pobladores de Caruao.

En este sentido, proponemos pues un enfrentamiento con la historia,
es decir, enfrentar a ese remanente semiotico que le fija un horizonte
injusto a la comprensién de si de los habitantes de Caruao. Resemantizar
la tradicion, quizas sea la expresion mas concreta para expresar nuestro
objetivo. En términos gadamerianos, estamos hablando de conciencia
hermenéutica:

«La tradicién, a cuya esencia pertenece naturalmente el seguir trans-
mitiendo lo transmitido, tiene que haberse vuelto cuestionable para que
tome forma una conciencia expresa de la tarea hermenéutica que supo-
ne apropiarse de la tradicién.» (Gadamer, 1977:16).

Creemos necesario que los habitantes de la Parroquia Caruao empla-
cen su tradicién una vez entendida como sustrato precomprensivo.
Consiguientemente, se estaria promoviendo la construccién de un nue-
vo horizonte de sentido, lo cual, pensamos, puede introducir cambios
fundamentales en la vida de estos individuos.
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