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EL NEGRERO DE LOS ESPIRITUS
(Cultura y sentido comin en Gramsci)

Por: Maria Fernanda Madriz

Las notas que siguen intentan reconstruir la opiniones de
Gramsci sobre el sentido comun. Hay que advertir, sin embargo,
que, como los propios Cuadernos, el discurso de Gramsci es
fragmentario y entre un pardgrafo y otro existen a veces
argumentaciones opuestas sobre un mismo asunto. En el caso
especifico del sentido comiin, la ambigiiedad deriva -en nuestra
opinién- del hecho de que Gramsci elabora dos concepciones
distintas: una sobre e/ ser y otra sobre el deber ser del sentido
comun. Evidentemente, no referimos aqui a una visién histérica
del deber ser, en los términos en que ésta queda definida por el
propio Gramsci:

"El realismo politico 'excesivo' (y por consiguiente superficial y mec4-
nico) conduce frecuentemente a afirmar que el hombre de Estado debe
operar sélo en el dmbito de la 'realidad efectiva’, no interesarse por el 'deber
ser', sino tunicamente por el 'ser'. Este error condujo a Paolo Treves a
encontrar en Guicciardini y no en Maquiavelo el 'politico verdadero'. La
cuestiéon no debe por consiguiente ser planteada en estos términos. Es
mucho mds compleja. Se trata de analizar si el ‘deber ser' es un acto
necesario o arbitrario... El politico de accién es un creador, un suscitador,
mds no crea de la nada... se basa en la realidad efectiva... Aplicar la voluntad
a la creacién de un nuevo equilibrio de las fuerzas realmente existentes y
operantes, funddndose en aquélla que se considera progresista, y reforzdn-
dola para hacerla triunfar, es moverse en el terreno de la realidad efectiva,
pero para dominarla y superarla (o contribuir a ello). El 'deber ser' es por
consiguiente lo concreto o mejor, la tnica interpretacion realista e historicista
de la realidad... La oposicion entre ser y deber ser... sino entre dos deber ser, -
el abstracto y difuso de Savonarola y el realista de Maquiavelo"!

A efectos de nuestro propio discurso, trabajaremos por

separado ambos 'momentos’ tedricos, comenzando por el ser 'y
concluyendo en el deber ser.
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En Gramsci, la filosofia no serd una actividad que piensa sobre
la historia sino una prictica que se constituye en y por la histo-
ria misma,; hacer filosoffa serd actuar la filosofia; el filosofar se
reinserta orgdnicamente en el vivir, colectiva e individualmente
concebido, de modo tal que el filésofo recupera el acto y los 'no
filésofos' -es decir, todos los hombres- recuperan el pensamien-
to: )

"La mayor parte de los hombres son filésofos en cuanto que operan
précticamente y en su operar prictico (en las lfneas de su conducta) estd
contenida implicitamente una concepcién del mundo, una filosoffa"?

"Hay que demostrar preliminarmente que todos los hombres son
'fil6sofos', definiendo los 1fmites y las caracterfsticas de esta filosoffa 'espon-
tdnea', propia de 'todo el mundo’, esto es la filosoffa que estd contenida: 1) en
el lenguaje mismo(...); 2) en el sentido comiin y buen sentido; 3) en la religién
popular y por lo tanto en todo el sistema de creencias, supersticiones,
opiniones, modos de ver y actuar que se revelan en aquello que generalmen-
te se llama folclor".

Las citas anteriores resumen varias ideas de Gramsci en
relacién al ser del sentido comiin. Habria que precisar en primer
término, quiénes son los sujetos de este filosofar espontdneo;
en otras palabras, dar concrecién histérica a ese ‘todo el mundo’.
En segundo término, habria que establecer cudles son los
limites y las caracteristicas que Gramsci asigna a esta 'filosoffa
de los no filésofos'. Como tercer punto, habria que dilucidar las
diferencias entre sentido comiin y buen sentido y, por ultimo,
habria que precisar las relaciones entre sentido comun, lenguaje
y folclor.

Es obvio que en Gramsci no existe en realidad algo como
‘todo el mundo’. En la medida en que las sociedades deben ser
concebidas como realidades histéricamente determinadas, ‘todo
el mundo' no puede serlo mds que de estructuras sociales
concretas. Las sociedades que interesan a Gramsci y a las que se
aplica su pensamiento son sociedades capitalistas donde los
hombres se organizan en base a relaciones de explotacion/do-

188




minio y donde, por consiguiente, 'todo el mundo' deberd en-
focarse a la luz de la estructura de clases. Asi, en un primer
plano genérico, cada estrato social poseeria su propio sentido
comun, derivado de su experiencia histérica en tanto que clase.
Sin embargo, en el espiritu y la letra de los Cuadernos, el
sentido comiin termina siendo la concepcién del mundo propia
.de las "multitudes"”, de "los simples", del "pueblo" entendido
como "...el conjunto de las clases subalternas e instrumentales
de cada una de las formas de sociedad hasta ahora existentes".*
En el espiritu y la letra de los Cuadernos, no pueda claro qué
ocurre con el sentido comiin de los estratos dominantes. Si los
concebimos -a estos estratos- no como categorias abstractas si-
no como concretos histéricos conformados por personas, por
individuos que incluyen pero trascienden en mucho a las élites
que ejercen directa y efectivamente el poder ;como debemos
suponer que es su concepcién cotidiana del mundo?: ;copartici-
pan del sentido comiin que es propio de las clases subalternas
(en cuyo caso dejaria de ser "propio de las clases subalternas")?
;no puede hablarse en relacién a estos estratos de sentido
comin, porque en su lugar poseen una permanente y activa
conciencia de clase? ;o poseen un sentido comun "otro” que no
es definido en los Cuadernos?. Gramsci, en otro contexto te-
mdtico (al criticar la concepcién crociana de la historia ético-
politica) resuelve este vacio conceptual:

"...la representacion 'individualizada' de los Estados y de las naciones
es una simple metdfora. Las 'distinciones' que en-tales representaciones es
preciso hacer no son y no pueden ser presentadas 'especulativamente’
aquellas existen como distinciones de grupos 'verticales' y como estra-
tificaciones 'horizontales', o sea, como una coexistencia y yuxtaposiciones
y culturas diversas, vinculadas por la coaccién estatal y organizadas cultu-
ralmente en una conciencia 'moral’ contradictoria y al mismo tiempo sin-
crética"s

Esta conciencia moral que opera en los Estados-nacién
como amalgama de las distintas clases, y que expresa una en-
tidad sincrética y contradictoria, vendria a equivaler a 'todo el
mundo’, al 'hombre medio’', a un sentido comin genérico del
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que coparticipan todos los estratos sociales, incluidas las pro-
pias élites dominantes y que es el caldo de cultivo para la
construccién/conservacién del consenso.

Asi, Gramsci oscila entre una concepcion abierta del ser del
sentido comin, que lo postula como ‘media’ intelectual y moral
de una nacién en un momgnto histérico determinado, y una
concepcién que es finalmente, la que opera como categoria
orgdnica dentro del sistema gramsciano, y que la define como
concepcién del mundo propia de las clases o sectores subalter-
nos aunque, como veremos de inmediato, es ésta una relacién
de pertenencia contradictoria que, en ultima instancia, deviene
en negacion.

Definido el sujeto, establezcamos ahora los Ilimites y las
caracteristicas del sentido comiin:

"(Es)...la concepciéon del mundo absorbida acriticamente de los diver-
sos ambientes sociales y culturales ... su rasgo fundamental y mds caracte-
ristico es el de ser una concepcidn...disgregada, incoherente, inconsecuen-
te, correspondiente a la posicién social y cultural de las multitudes de las que

aquél es la filosofia"®.

Es la misma Optica que encontramos en Gramsci cuando
alude al sentido comiin, no como pensamiento genérico de una
clase sino como vision que se individualiza en cada miembro de
esa clase:

"(Es preferible 'pensar' sin tener conciencia critica, en forma disgre-
gada y ocasional, o sea, 'participar' de una concepcién del mundo 'impuesta'
mecdnicamente por el ambiente externo, y por lo tanto por uno de tantos

grupos sociales en los cuales cada cual se encuentra automdticamente

incluido desde su entrada en el mundo consciente...?’.

La idea clave que se deduce de lo anterior se refiere al
cardcter involuntario del sentido comiun. Para Gramsci, las
clases populares no construyen su concepcion del mundo, sino
que la absorben acriticamente del entorno histdérico-social. Ello
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explica por qué los individuos que forman estas clases, viven
sus actos sin conciencia de que éstos se rigen por una moral es-
pecifica, que deriva de una concepcién del mundo especifica,
que a su vez representa intereses sociales especificos que,
finalmente, no expresan su especificidad sino la especifici-
dad de otra clase:

2 £
“...(Este) grupo social, que tiene su propia concepcién del mundo,
aunque sea embrionaria... por razones de sumisién y subordinacién intelec-
tual, ha tomado una concepcién no suya en préstamo de otro grupo, y es ésta
la que afirma con palabras y es ésta también la que cree seguir, porque la
sigue en 'tiempos normales', o sea cuando la conducta no es independiente
y auténoma, sino precisamente sometida y subordinada"®.

Hay que insistir en que el factor cardinal del problema es
que los estratos subalternas no perciben este vaciamiento/susti-
tucion de su mundo por el mundo de otra clase como un acto de
violencia, como una imposicién. Por el contrario, las clases
subalternas se identifican y participan activamente de una
concepcion del mundo que las niega. En polémica con el histo-
ricismo especulativo de Croce, Gramsci sintetiza el profundo
significado histérico del proceso:

"“Croce...cree escribir una historia en la que el elemento de clase es
exorcizado y por el contrario describe con gran esmero y mérito la obra
maestra polftica mediante la cual una determinada clase logra presentar y
hacer aceptar las condiciones de su existencia y de su desarrollo de clase
como principio universal, como concepcién del mundo, como religién, es
decir, describe en acto el desarrollo de un medio préctico de gobierno y de
dominio"®.

En otras palabras, el ser del sentido comin gramsciano ha
derivado en la ideologia de Marx, pasado por la religion de
Croce. De Marx, Gramsci toma la concepcién "negativa" de la
ideologia como falsa conciencia, como apantallamiento de la
realidad, de Croce, el concepto de religion:

"Relaciones entre ciencia-religion-sentido comiin...la religién enten-
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dida no en el sentido confesional sino en el laico de unidad de fe entre una
concepcién del mundo y una norma de conducta correspondiente jpor qué
llamar a esta unidad de fe 'religién' y no llamarla 'ideologfa’ o incluso 'politi-
ca'? " ..."lo que Croce llama 'religién’...es un intento de reducir a lenguaje
cientffico la concepcién de las ideologias de la filosoffa de la praxis vista
precisamente a través del revisiogismo crociano"'®.

De esta identidad entre sentido comiin e ideologia en su
acepcion 'negativa', derivan consecuencias fecundas pero tam-
bién limitantes de la vision gramsciana en torno al asunto. En el
propio Marx, pero especialmente en las Mdiltiples vulgariza-
ciones del marxismo, el vocablo ideologia tiene un anclaje se-
mdntico muy fuerte que lo une a la diada conciencia/no con-
ciencia de clase que, a su vez, lo restringe casi exclusivamente
a la dimension econdmica, a la conciencia/no conciencia de los
hombres sobre las relaciones de explotacién de las que partici-
pan. Al definir el sentido comin como una concepcion sobre el
mundo y no sobre algunos fenémenos del mundo, como con-
cepcién fragmentaria y heterogénea pero integral, es decir, que
implica la relacién del hombre con todos los aspectos de la vida
y no s6lo con aquellos directamente relacionados con la produc-
cién, y al establecer un vinculo conceptual orgdnico entre
sentido comun asi entendido e ideologia, Gramsci incorpora la
subjetividad, el deseo, el juego, como escenarios donde se
ejerce efectivamente el poder o, en otras palabras, escenarios
donde se realiza socialmente el trabajo ideoldgico. Por otra
parte, esta identificaciéon entre ideologia y sentido comiun en
tanto que concepcién del mundo, a la vez propia y negadora de
las clases subalternas e instrumentales, permitié a Gramsci
criticar las visiones idilicas; -tanto regresivas como progresi-
vas- en torno a "lo popular". En efecto, Gramsci enfrenta la
concepcion oportunista del romanticismo y los nacionalismos
europeos del XIX, que exaltaron unos supuestos valores/aspi-
raciones "populares"”, genérica y ahistéricamente concebidos,
como valores/aspiraciones colectivas, como raiz cultural y co-
mo fundamento que unificaba la nacion, la patria y, con ella, el
Estado:
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";Qué significé concretamente 'libertad’ para cada una de las ten-
dencias europeas del XIX?...En las masas, (la libertad) se ha presentado
como una...liga ideolégica de la que era parte constitutiva la vieja religién
catélica, y en la que el otro elemento importante si no el decisivo...fue el de
'patria’. Tampoco se diga que el concepto de 'patria’ era un sinénimo de
'libertad'; ciertamente era un sinénimo, pero de Estado, o sea de autoridad
y ho de libertad, era un elemento de ‘'conservacién y una fuente de persecu-

ciones..."!'!.

Pero a nuestro juicio, el aporte mds significativo que ha
derivado de la identificacién entre ideologia como falsa con-
ciencia y el ser del sentido comiin, es la teoria gramsciana de
la hegemonia y el consenso:

"Es posible, por ahora, establecer dos grandes 'planos' superestruc-
turales, el que se puede llamar de la 'sociedad civil', o sea del conjunto de
organismos vulgarmente llamados 'privados’' y el de la 'sociedad politica' o
Estado, que corresponden a la funcién de 'hegemonia' que el grupo domi-
nante ejerce en toda la sociedad y al de dominio directo o de mando que se
expresa en el Estado y en el gobierno juridico...Los intelectuales son los
‘encargados' por el grupo dominante para el ejercicio de las funciones
subalternas de la hegemonia social y del gobierno politico, esto es: 1) del
consenso 'espontdneo'.dado por las grandes masas de la poblacién a la
orientacién imprimida a la vida social por el grupo dominante fundamental,
consenso que nace ‘histéricamente' del prestigio (y por lo tanto de la con-
fianza) derivado por el grupo dominante de su posicién y de su funcién en el
mundo de la produccién 2) del aparato de coercién estatal que asegura
'legalmente’ la disciplina de aquellos grupos que no 'consienten' ni activa ni

pasivamente..."'2,

En el éxito histérico del capitalismo como modo de pro-
duccién, ha jugado un papel decisivo esta forma particular de
ejercicio del poder, que garantiza a las clases hegemonicas la
posibilidad de dominar/gobernar no sélo con el consentimiento,
sino con la participacién activa de los gobernados/dominados.
Esta modalidad histérica que hoy conocemos como Estados de-
mocrético/representativos, exige el consenso social como con-
dicién necesaria de gobierno y consenso social significa prin-
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cipalmente construccion/implantacion en las clases subalter-
nas, de una concepcién del mundo y una ética(en tanto que
norma colectiva de accién) que legitime como wuniversalmente
vdlida, universalmente posible 'y, por lo tanto, universalmente
deseable, 1a concepcion del>mundo y la ética propia de las clases
hegemonicas. En otras palabras, exige la construccién/implan-
tacion del actual ser del sentido comiun en los términos en que
qued6 definido supra. Sdélo interpretando el sentido comiin
como un vaciamiento cultural, como la expropiacion de la
subjetividad y la experiencia colectiva de una clase y su susti-
tucién por la de otra, es decir, no circunscribiéndolo al escenario
de lo inmediatamente politico sino insertdndolo en el hiper-
complejo universo de lo inmediata y cotidianamente cultural, po-
demos comprender por qué un sistema de explotacion y domi-
nio, es vivido por los que lo padecen como una eventual es-
peranza de liberacidn.

Sin embargo, estas mismas ideas fuerza que valoramos co-
mo grandes aportes tedricos, son las que nos distancian, por
momentos, del pensamiento gramsciano. En efecto, el ser del
sentido comiun asi concebido, no puede ser mds que un ser
ideologico, ni puede ser otra cosa mds que las 'cadenas' in-
telectuales y morales de las clases subalternas. Es ésta la visién
que encontramos en Gramsci en 1917:

"El sentido comiin, el torpisimo sentido comiin, suele predicar que
més vale un huevo hoy que una gallina mafana. Y el sentido comiin es un

terrible negrero de los espiritus".!?

Y en 1920:

"...al enemigo al que habrd que combatir y vencer...estard en el

proletario mismo, en su ignorancia, en su pereza, en Su Imaciza impenetra-

bilidad frente a las intuiciones rdpidas"'*

Y en 1930:

"el sentido comiin, o sea la concepcién tradicional popular del mundo,
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aquello que pedestremente se llama 'instinto' y que no es, también él, mds

que una adquisicién histérica primitiva y elemental"'s.

Y en 1932:

"Podria analizarse el Guerino, para tener indicaciones sobre la
tosquedad mental y sobre la indiferencia cultural del vasto estrato del

pueblo que todavia se nutre de esta obra"!S.

Y en 1933:

"El sentido comiin es un agregado cadtico de concepciones dispares
y, en él, puede hallarse todo lo que se quiera"..."en el sentido comnin predo-
minan los elementos 'realistas' materialistas, o sea el producto inmediato de
la sensacién tosca... pero estos elementos son supersticiosos, acriticos”..."El

sentido comiin es toscamente retrégrado y conservador"!’.

Para Gramsci, todo el ser del sentido comin es ﬁegativo,
alienante, atrasado y, por consiguiente, sélo puede y debe
desaparecer como mundo cultural de las clases subalternas.
Toda propuesta que intente hallar en el sentido comin elemen-
tos significativos y legitimos, serd para Gramsci una propuesta
reaccionaria:

"(Hay que enfrentar)...la posicién de aquéllos que habiendo descrito el
folclore, la brujeria, etc., y habiendo demostrado que estos modos de ver
poseen una raiz histérica vigorosa y que estdn tenazmente arraigados en la
psicologia de determinados estratos populares, creyesen superado la "cien-
cia moderna" y tomasen como 'ciencia moderna' los articulejos de las
revistas cientificas para el pueblo y las publicaciones por entregas; éste es
un verdadero caso de teratologia intelectual del que se tienen otros ejem-
plos: los admiradores del folclore precisamente que defienden su conserva-
cién, los brujeristas...que opinan que se debe retomar el hilo de la alquimia y
de la brujeria, extirpado de la violencia, para volver a poner la ciencia en una
via m4ds fecunda de descubrimientos"!®.

(Por qué esta posicién de Gramsci tan radicalmente en-
frentada al ser del sentido comiin? Son varios y complejos los
elementos que a nuestro juicio la explican. En primer término,
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en Gramsci afloran reminiscencias de una visién etapista,
aunque no necesariamente evolucionista del devenir histérico.
La historia es entendida como la praxis de los hombres realiza-
da y concretada en.distintos modos de produccién que se
suceden y se superan el uno al otro en el tiempo. En este
continuum, el capitalismo representa el ultimo y mds avanzado
estadio de desarrollo de las fuerzas productivas y, aunque
presupone relaciones sociales de explotacién, debe conside-
rarsele progresivo si se le compara con los modos de produc-
ciéon que le antecedieron en el proceso histérico de la civiliza-
cién europea. De alli que para Gramsci, algunas clases, culturas
y pueblos enteros, sean ‘atrasados' 'y 'primitivos':

"(Debe plantearse)...si una nacién o un grupo social que ha llegado a
un grado superior de civilizacién no puede (y por lo tanto debe) acelerar el
proceso de educacién de los pueblos y grupos sociales mds atrasados,
universalizando y traduciendo en forma adecuada su nueva experien-
cia...puede suceder perfectamente que sea necesario 'reducir a los papiies
a la esclavitud' para educarlos, pero no es menos necesario que afirme que
eso no es necesario sino contingentemente, porque existen determinadas
condiciones, o sea, que ésta es una necesidad histérica y no absoluta...(Esto)
inducird a los mismos papies a reflexionar sobre si mismos, a autoeducarse,
en tanto que sentirdn que estdn apoyados por hombres de una civilizacién

superior"!?,

Esta vision 'etapista'’ se fusiona en Gramsci con otro rasgo:
el eurocéntrico:

“1. Habiendo admitido que otras culturas han tenido importancia en el
proceso de unificacién 'jerdrquica' de la civilizacién mundial (y, ciertamen-
te, ello debe admitirse sin mds), ellas han tenido valor en cuanto se han
convertido en elementos constitutivos de la cultura europea, la tunica histé-
rica y concretamente universal, esto es, en cuanto han contribuido al
proceso del pensamiento europeo y han sido asimilados por éste...3) se tiene
en cuenta el proceso que se encarna en los intelectuales; no se ha de hablar
de las culturas populares, de las cuales no puede decirse que tengan elabo-

racién critica y proceso de desarrollo"?’.

Ahora se comprenden mejor las reservas de Gramsci fren-
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te al ser del sentido comin. Para €l, las clases subalternas, por
su condicién de dominio, no han sido capaces de crear cultura
0, cuando menos, de crear matrices culturales con la suficiente
significacién histérica como para legitimarse en tanto que visio-
nes propias del mundo. Las clases subalternas crean en tanto
que actian pero estdn incapacitadas para derivar saber, cono-
cimiento de su propio actuar: los estratos populares son -cuan-
do menos en el actual momento histérico- incompetentes desde
el punto de vista tedrico:

"Si la filosofia es historia...estd claro que trabajando prdcticamente en
hacer historia, se hace también filosofia 'implicita' que se hard 'explicita' en
cuanto los filésofos la elaboran coherentemente; se suscitan problemas de
conocimiento que ademds de la forma 'prdctica’ de solucién encontrarén,
tarde o temprano, la forma tedrica por obra de los especialistas, después de
haber inmediatamente encontrado la forma ingenua del sentido popular, o

sea, de los agentes prdcticos de las transformaciones sociales"?!.

Si las clases subalternas no han podido elaborar una con-
cepcion del mundo, o incluso fragmentos de una concepcién del
mundo dotada de significacién histérica, ;De dénde provienen
entonces los repertorios culturales, el imaginario que forma el
ser del sentido comin 7 Hemos sefialado ya que éste deriva, por
vaciamiento/implantacion, de la concepciéon del mundo de las
clases dominantes, pero fundamentalmente de concepciones
del mundo que han sido dominantes en el pasado:

"..han influido y son componentes del actual sentido comuin las religio-
nes precedentes...los movimientos heréticos populares, las supersticiones
cientificas ligadas a las religiones pasadas"... "cada corriente filoséfica deja
una sedimentacién de 'sentido comnin', éste es el documento que prueba su

efectividad histérica"?2.

Y, decir "concepciones del mundo pasadas” -aunque hayan
mostrado su validez- es decir concepciones del mundo, regresi-
vas, reaccionarias, como corolario de la visién progresiva de la

historia. Lo que del pasado era rescatable fue en primera ins-
tancia absorbido y reelaborado por el pensamiento y la cultu-
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ra europea y, posteriormente, actualizado como superacion
critica por la filosofia de la praxis. De alli que todos los ele-
mentos, fragmentos} o matrices culturales pasadas que puedan
encontrarse en el sentido comiin, sea como memoria O cOmo
modos de vida, son necesariamente y por definicién, un factor
de atraso/dominio.

En este punto, el ser del sentido comiun y el folclor se
encuentran conceptualmente. Por momentos, Gramsci los pre-
senta como categorias/realidades distintas pero, a nuestro jui-
cio, su argumentaciéon es ambigua e incluso contradictoria:

"(El folclore es una)..'concepcién del mundo y de la vida', en gran me-
dida implicita, de determirados estratos...de la sociedad, en contraposicién
(por lo general también implicita, mecdnica, objetiva) con las concepciones
del mundo ‘oficiales'...que se han sucedido en el desarrollo histérico (De alli
por consiguiente la estrecha relacién entre 'folclore' y 'sentido comin', que
es el folclore filos6fico). Concepcién del mundo no sélo no elaborada y
asistemdtica, ya que el pueblo...por definicién, no puede tener concepciones
elaboradas, sistemdticas y politicamente organizadas ...sino también miil-
tiple...debe hablarse directamente de un aglomerado indigesto de fragmen-
tos de todas las concepciones del mundo y de la vida que se han sucedido en
la historia..."?.

Si Gramsci no sefalara explicitamente la diferencia entre
uno y otro concepto, esta definicién podria perfectamente
adecuarse a la del sentido comiun, y si analizamos el elemento
diferenciador que se sugiere, es decir, que el sentido comiin es
el folclor de la filosoffa, nos damos cuenta de que es un
argumento contradictorio, ya que en el pensamiento gramsciano,
filosofia es equivalente a concepcion del mundo y el propio
folclor ha quedado definido en primera instancia como "una
concepciéon del mundo y de la vida", de donde también el folclor
seria una filosofia. Podria pensarse que la diferencia radica en
que el folclor es un universo fosilizado que no influye activa-
mente en la conducta de las clases subalternas, mientras que el
sentido comiin es la concepciéon del mundo operante y actual:
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"El 'sentido comiin" es el 'folclor' de la filosofia y estd siempre entre el
verdadero folclor (como se entiende comiinmente) y la filosofia, la ciencia,
la economia de los especialistas. El 'sentido comin' 'crea' el futuro folclor o
sea una etapa relativamente rigida de los conocimientos populares en cierto
tiempo y lugar.

Sin embargo, este argumento es doblemente negado por el
propio Gramsci, tanto desde la definicién del folclor:

"(En el folclor)...es necesario distinguir diversos estratos: los fosilizados,
que reflejan condiciones de vida pasada y que son, por lo tanto, conservado-
res y reaccionarios; y los estratos que constituyen una serie de innovaciones
frecuentemente creadoras y progresivas, determinadas espontdneamen-
te por formas y condiciones de vida en proceso de desarrollo..."?5,

como desde la caracterizacién del ser del sentido comiin:

"Cuando la concepcién del mundo no es critica y coherente sino
ocasional y disgregada...se encuentran en ella elementos del hombre de las
cavernas y principios de la ciencia mds moderna y avanzada, prejuicios de
todas las fases histéricas pasadas toscamente localistas e intuiciones de una
filosofia futura tal como la que serd propia del género humano unificado
mundialmente "2,

En sintesis, ambos son lo propio de las clases populares;
ambos son concepciones del mundo de las que derivan normas
de conducta; ambos son acriticos, fragmentarios y asisteméticos:
ambos se constituyen por oposicién/asimilaciéon de la cultura de
las clases dominantes; ambos se forman con retazos de visiones
del mundo pasadas y, finalmente, en ambos pueden encontrarse
rasgos progresivos que, o bien han sido tomados de la filosofia
y la ciencia modernas, o bien han derivado de la experiencia
prdctica de las clases populares. '

Esta iltima caracteristica pareciera contradecir algunos
de los argumentos que desarrolliramos supra, en relacién a la
"pura negatividad" que Gramsci le atribuye al ser del sentido
comun. Y en efecto, las dos citas finales sefialan elementos
positivos dentro del mosaico filos6fico/cultural de las clases
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subalternas. Es a este cqnjunto a lo que Gramsci llama buen
sentido y, si lo vemos con cuidado, notaremos que no hay
contradiccién sino afirmacién de lo dicho por nosotros. Gramsci
rescata dos conjuntos de elementos, los primeros se refieren a
las "formas y condiciones de vida en proceso de desarrollo” y los
segundos a la "ciencia mds moderna y avanzada" y a la "filosoffa
futura". Los primeros aluden a la practicidad, a lo empirico, a
lo actuado; los segundos al saber moderno, a la ciencia, a lo
implantado:

.en el 'sentido comin' (hay) cierta dosis de 'experimentalismo' y de
observacién directa de la realidad, aunque empirica y limitada"...Lo que se
ha dicho hasta ahora no significa que en el sentido comin no hay
verdades...Podrd decirse con exactitud que cierta verdad ha llegado a ser
de sentido comin para indicar que se ha difundido mds alld del circulo de los
grupos de intelectuales, pero en tal caso no se hace otra cosa que una

constatacién de cardcter histérico..."?’.

"Recordar el epigrama de Giusti: 'El sentido, que un dia fue maestro
de escuela, ahora en nuestras escuelas ha muerto sin remedio. La ciencia,
su hija, lo maté para ver cémo estaba hecho'...era necesario que la ciencia

matase a un determinado buen sentido tradicional para crear un 'nuevo’
w28

buen sentido

Es, otra vez, la incompetencia de las clases populares. para
pensar su propia vida; el reconocimiento de un modelo de
produccién de cultura/filosofia que se basa en la implantacion
(cuando proviene de las clases dominantes), o en el préstamo
(cuando proviene del saber cientifico y filoséfico); es, por ul-
timo, la negacién del pasado y el saber "otro”. Vamos a expli-
carnos: Gramsci convalida un pasado que reconoce cCOmo parri-
monio de la humanidad, que identifica con patrimonio occiden-
tal y especificamente europeo y que cristaliza en lo que €l llama
conocimiento instrumental; es decir, un tipo de saber cientifico
y filoséfico que por su valor inmanente como forma de conocer
el mundo, adquiere validez universal.

Lo que queda por consiguiente implicita y explicitamente
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negado son los "otros" pasados, los "otros" saberes. Serfa sin
embargo un contrasentido que Gramsci negara estos elementos
en su historicidad, porque la filosofia gramsciana no puede
comprenderse mds que como la historia misma en devenir.
Estas formas de pensar, vivir 'y conocer el mundo son admitidas
como concretos, como realidades que habiendo sobrevivido en
el tiempo, demostraron una cierta eficacia y significacion his-
térica. En lo que estas matrices son negadas es en su legitimidad
presente, en su significaciéon actual 'y en su devenir. Su exis-
tencia es reconocida para poder denunciar su cardcter regresi-
vo vy, consecuencialmente, la necesidad de su superacion criti-
ca: estdn vivas, pero deben morir. Es esta afirmacién, hecha en
términos totales, la que nos distancia de Gramsci. Y nos dis-
tancia, porque esta Optica parcial del ser del sentido comun, de
lo propio de los estratos subalternos, condiciona y fragmenta el
deber ser. En Gramsci "pesa" demasiado la conviccién de que
la filosoffa de la praxis como concepcién del mundo tiene valor
univesal para este momento histérico y, por lo tanto, debe
universalizarse. No se postula la vigencia eterna de la filosofia
de la praxis puesto que como toda filosofia ella no es otra cosa
sino la expresiéon de un momento histérico y, como elaboracién
tedrica de esa historicidad, la filosofia de la praxis serd superada
en el devenir, en el hacerse de la historia misma. Pero la filosofia
de la praxis si es 1la expresion mds elaborada del pensamiento y
la cultura de occidente, y occidente sintetiza -segin vimos- el
momento econdémico y filoséfico mds avanzado de la humanidad.

De alli que la teorfa gramsciana del deber ser se basa en las
mismas premisas que fundamentan la teoria del ser del sentido
comun: filosofia de la praxis, concepto crociano de religion e
ideologia, son retomados en su sentido "amplio”, para dotar de
contenido a la futura concepciéon del mundo de las clases subal-
ternas. Reconstruyamos entonces este periplo tedrico que vuel-
ve a iniciarse en la unidad de la filosofia y la historia, unidad que
tiene como nexo orgdnico al concepto de religion, tal como
fuera formulado por Croce:
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"Para Croce la religién es una concepcién de la realidad con una
moral conforme a esta concepcién, presentada en forma mitolégica, por lo
tanto es religién toda filosofia, o sea toda concepcién del mundo, en cuanto
que se ha convertido en 'fe', o sea considerada no como actividad teorética
(de creacién de nuevo pensamiento), sino como estimulo a la accién...como
creacién de nueva historia"?’.

La filosofia asi definida, coincide a su vez en Gramsci con
el sentido "amplio” de ideologia, en tanto que concepciéon o
ciencia politica de la que deriva una norma de accién politica:

";Cémo sigue siendo posible distinguir las ideologias...de la
filosofia?...La distincién serd posible, pero sélo por grados (cuantitativa) y no
cualitativamente. Las ideologias, ademds, serdn la ‘verdadera' filosofia,
porque resultardn de aquellas 'vulgarizaciones' filoséficas que llevan a las
masas a la accién concreta, a la transformacién de la realidad. Ellas, por lo
tanto, serdn el aspecto de masas de toda concepcién filoséfica, que en el
filésofo adquiere caracteristicas de ‘universalidad abstracta'.."?°.

Las clases subalternas actian la historia al apropiarse -vul-
garizdndola- de una filosoffa que no han elaborado pero que las
expresa,; filosoffa que no pueden vivir méds que como una fe,
como un mito en sentido soreliano porque, en tanto que clases
dominadas, son estructuralmente progresistas pero tedrica e
ideolégicamente regresivas: -

"Una clase, de la que algunos estratos permanecen auin en la concep-
cién ptolomeica, puede sin embargo ser la representante de una situacién his-

térica muy avanzada...atrasados ideolégicamente, estos estratos estdn avan-

zadfsimos prdcticamente, o sea, como una funcién econémica y politica"!.

Sobre estas premisas Gramsci construye el deber ser del
sentido comiun, a partir de cuatro momentos 0 modos de
relacién que lo vinculan al ser del sentido comiun. Segin hemos
dicho, en la actual etapa histérica las clases subalternas no son
competentes para elaborar con autonomia una concepcién del
mundo que las exprese, de la que deriven una ética que las
unifique, concretdndose en una accion politica de masas que
consume su papel histérico. Por lo tanto, es necesario que las
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clases subalternas adopten una concepcién del mundo siste-
matizada por otro estrato social y que les permita reconocerse,
organizarse y transformarse.

En un primer momento, el ser sirve al deber ser del sentido
comyn como punto de partida, como referente de las condicio-
nes reales de existencia y los modos de pensar activos en las
clases subalternas:

“Un movimiento filoséfico es tal...s6lo en cuanto que, en el trabajo de
elaboracion de un pensamiento superior al sentido comiin y cientfficamente
coherente, no olvida nunca permanecer en contacto con los ‘simples' e
incluso en este contacto, halla la fuente de los problemas a estudiar y
resolver"?.

En un segundo momento, el deber ser -ya coherentemente
elaborado- se opone al ser del sentido comiin para develar su
condicién ideolégica y de clase, mostrdndose asi como supera-
cion del actual estado de conciencia de los estratos subalternos:

“Una filosoffa de la praxis no puede sino presentarse inicialmente en
una actitud polémica y critica, como superacién del modo de pensar prece-
dente y del pensamiento concreto existente...Por lo tanto, ante todo, como
critica del 'sentido comuin'"®,

En el tercer momento, el deber ser desplaza al ser del
sentido comiin en un movimiento que implica la apropiacién, de
parte de las clases subalternas, de la nueva concepcién del
mundo:

“Se trata de elaborar una filosoffa que teniendo ya una difusién, o
difusividad, por estar conectada con la vida prdctica e implicita en ella, se
convierta en un renovado sentido comun con el nervio de las filosoffas
individuales"..."(Se afirma)...la necesidad de nuevas creencias populares, o
sea de un nuevo sentido comiin y por lo tanto de una nueva cultura y una
nueva filosoffa que se arraiguen en la conciencia popular con la misma
solidez y cardcter imperativo de las creencias populares",
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Puede verse que en los tres momentos descritos la rela-
cién es vicaria, las clases subalternas no son sujetos en la pro-
duccién de sus modos de pensar, son referentes y agentes, Mmas
no sujetos. No es sino en el cuarto momento, cuando las clases
subalternas han dejado de serlo porque han realizado en la
prictica su vocacién histérica que, finalmente, se transforman
en creadoras de su propio pensamiento:

"Esta concepcién nueva tal vez adoptard formas supersticiosas y
primitivas como las de la regién mitolégica, pero hallard en si misma y en las

fuerzas intelectuales que el pueblo extraerd de su seno los elementos para
n35

superar esa fase primitiva

La serpiente se muerde la cola y el circulo se cierra.
Gramsci ha reivindicado la competencia intelectual de los 'no
filésofos', pero los ha declarado inmaduros. Ha definido la pra-
xis de las clases subalternas como hecho gnoseolégico, como
creacién de saber, pero ha pospuesto en el futuro su paso de
filosofia en acto a filosoffa en pensamiento. Ha extraido al
folclor y al sentido comin del repertorio de "lo pintoresco”
estudidndolos como visiones del mundo activas y operantes,
pero les ha negado legitimidad. Ha sido implacable en la critica
de las tendencias filos6ficas para quienes los pueblos son
eternamente nifios que exigen de la accién tutelar de los
Estados, pero ha convenido en que su capacidad tedrica es hoy,
ingenua e infantil.

Y no se trata aqui de hacer una apologfa de lo subalterno.
Queremos sélo llamar la atencién sobre la posibilidad de que la
permanencia en el tiempo de rasgos pertenecientes a matrices
culturales pasadas, pueda ser hoy un signo no de atraso o primi-
tivismo, sino de resistencia y oposicibn ~mds 0 menos conscien-
te a lo dominante; sobre la posibilidad de que la posesién y/o
reconstruccién de una memoria "otra" opuesta a la "oficial"
pueda ser, por el sélo hecho de existir, una evidencia de la
profundidad de sus raices y una denuncia de la violencia mate-
rial y simbélica de que fuera objeto en el pasado.
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En América Latina especificamente, la memoria y las
précticas a que aludimos no son sélo -aunque también lo son-
aquellas que pudieran remontarnos a cinco siglos atrds. Habla-
mos de lo que viven, sienten y conocen las clases subalternas
actuales. Por eso insistimos en que no estamos postulando la
"sacralizacién de lo popular". Lo que hemos intentado es un
deslinde en el pensamiento gramsciano de aquello que es con-
tingente, de aquello que lo ancla a su propia historicidad. De-
bemos por ello decir que es comprensible que el pensamiento
gramsciano tuviera rasgos etapistas y eurocéntricos, porque
Gramsci era europeo, era marxista y vivi6 en el momento cum-
bre de la realizacién histérica y la difusién del marxismo en el
mundo.

Hemos querido relativizar un pensamiento que, formula-
do en términos totales, nos permite comprender sélo una parte
de una totalidad compleja y contradictoria que no puede ser
resuelta exclusivamente en términos de su superacion. La con-
cepcién del mundo de las clases subalternas, las culturas po-
pulares, son en efecto fragmentarias, asistemdticas, expresion
de su condicién milenaria de subalternidad, escenarios de re-
produccién de lo que no les es propio, pero son también una
importante reserva intelectual y moral, un circuito de creacion
y recreacién no sélo de modos de hacer, sino también de modos
de pensar, de conocer Yy de sentir.

NOTAS
Todas las citas corresponden a Antonio Gramsci.

1. Cuaderno 13, p.7 (En Notas sobre Maquiavelo, version
castellana, p. 64)

2. Cuaderno 10, p.5 (En edici6n del Instituto Gramsci, a
cargo de Valentino Guerratana, versién castellana, Tomo
IV, p. 150, <17>).
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cargo de Valentino Guerratana, version castellana, Tomo
IV, p. 135, <1>).

"Tres principios, tres 6rdenes" en La Cittd Futura, 11/2/
1917 (En Antologia a cargo de Manuel Sacristdn, p. 18).
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Entre el 2 y el 7 de diciembre de 1991 se llevé a cabo en Caracas, en el 4mbito de la
UCV, auspiciado y promovido por las facultades de Humanidades y Economia, un evento
que cerrd un afo, en el cual en Europa y América Latina se celebré el Centenario del
nacimiento del filosofo italiano Antonio Gramsci.

El Coloquio Internacional Memoria y Vigencia de una Pasion Politica, se desarroll6
desde una propuesta que, en el 4mbito latinoamericano y venezolano, reprodujo, lo que fue
argumento de los eventos similares en el nivel internacional. La discusion de la vigencia y
la actualidad de un pensamiento, que gestor fundamental del “marxismo italiano”, teérica
y politicamente, mantiene su fuerza critica y liberadora, mds alldi del derrumbe del
“socialismo real”. Durante seis dias de intensa actividad, se llevé a cabo en base a lo
programado de acuerdo a la siguiente secuencia: ‘

Lunes 2: Acto Académico de apertura y bautizo del libro: “Gramsci en América Latina
del silencio al olvido”. Palabras de los decanos de ambas facultades y cierre por el rector
de la UCV. Seccién “Gramsci y la filosofia de la praxis”. Foro: “Gramsci en América Latina”.
Martes 3: “La Dimensién ético-politico del pensamiento de GramsciI” y “La Dimension ético-
politico del pensamiento de Gramsci II”. Miércoles 4: “El hombre como Bloque Historico”
y “Hegemonia y Cultura en Gramsci”. Jueves 5: Educacién y reforma intelectual y Moral y
Dialéctica e Historicismo en Gramsci. Viernes 6: La Concepcidn de la Ciencia en Gramsci
y Actualidad del Pensamiento de Gramsci. Sibado 7: Foro y acto de clausura: Gramsci y el
futuro politico de América Latina: Conclusi6n.

Asistieron y participaron con comunicaciones escritas destacados especialistas inter-
nacionales de Espafia, Cuba y Colombia, Rafael Diaz Salazar (Universidad Complutense de
Madrid); Pablo Guadarrama, (Universidad de la Villas, Cuba); Jorge Gantiva (Universidad
Nacional de Bogota); Ivan Cepeda (Universidad Distrital de Colombia). Por razones debidas
al conflicto en la linea aérea no pudieron viajar Mario Tello (Universidad de Bruselas),
representante del Instituto Gramsci de Roma y Waldo Anzaldi de la Universidad de Buenos
Aires: Mario Tello envié en nombre del Instituto Gramsci una calurosa adhesién al evento,
en €l cual se hizo presente un representante del Instituto Cultural Italiano en representaciéon
del Embajador de Italia. Por Venezuela participaron Orietta Caponi (Universidad Simén
Bolivar); Eduardo Zuleta (Universidad de Los Andes); José T. Molina (Universidad del Zulia);
Carlos Mezones (Ateneo de Los Teques) y Federico Alvarez, Hugo Calello, Omar Astorga,
Carlos Kohn, Héctor Mujica, Cesia Hirshbein, Susana Neuhaus, Seni Hernindez, Maria
Fernanda Madriz, J. R. Nufiez Genorio, José Herrera, Enrique Gonzales Ordogosti, Vladimir
Lazo, Michel Mujica, Piero Lo Monaco, Benjamin Sinchez, Luis Daminai y Marelis Marcano
por la Universidad Central de Venezuela.

Resultado de este singular Coloquio es el libro antolégico que hoy ponemos a la
disposicion y mejor juicio de los lectores, especialistas o no, en lo que al pensamiento
gramsciano se refiere.

Impresion: Talleres Graficos Universitarios U.LA. Mérida




